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را  ۴۷های اثرگذار اسلامی در تعمیق و گسترش انقلاب  جریان
 توان در دو نحله خلاصه کرد:  می

 

وی و سنتى۱ يان اسلام راديکال حوز  . جر

توان گفت که اسلام شیعی امامی، و  در نگاهی عام و تاریخی می
ورسم  طور خاص پیشوایان مذهبی آن، از آغاز از راه به

کاری و اعتدالی در سیاست و در ارتباط با حاکمان و  محافظه
لحاظ نظری  اند. وفق آن، گرچه به گران پیروی کرده حکومت

سنت و  همواره نوعی مرزبندی بین اقلیت شیعه با اکثریت اهل
های حاکم مسلمان سنی و بعدتر شیعیان صفوی )خلافتی  نظام

و سلطنتی( وجود داشته، ولی در سیاست عملی، عالمان و 
تحت -شان  های زمانه طور مستمر با حکومت فقیهان شیعی به

اند. حتی پس از آنکه  با مدارا و اعتدال برخورد کرده -هر عنوان
۷۷۱در اوایل سلطنت صفوی، فقیه نامدار شیعی، محقق کرکی )

شمرد و آن را نیز »  امور حسبیه«ق( حکومت را از مقوله ۷۰۱-
حق انحصاری فقیهان در عصر غیبت دانست، در عین حال وی 
دعوی سلطنت نکرد و بلکه برای تثبیت سلطان عرفی و البته 
شیعه امامی تلاش فراوان کرد. پس از آن نیز تا حدود نیم قرن 
پیش، هر چند اغلب فقیهان از نظریه بدیع کرکی پیروی نکردند، 

لحاظ نظری معقول  ولی حتی عالمانی که دعوی کرکی را به
کردند، به هر تقدیر هر نوع تشکیل  دانسته و از آن پیروی می

حکومت شرعی در عصر غیبت را منتفی و حتی خلاف شرع 
ویژه در عصر  شمردند. با این همه، شماری از فقیهان شیعی، به

، در نهان و آشکار مدعی حکومت انحصاری فقیهان واجد  قاجار
این  تنبیه الأمهاند. حتی نائینی نیز در  شرای  در عصر غیبت بوده

پذیرد؛ هر چند در نهایت تحقق عملی آن را غیرمفید  قاعده را می
 گیرد. داند و جانب حکومت عرفی را می و حتی مضرّ می

هر چند با تغییر رژیم قاجار به پهلوی و حاکمیت یافتن 

گرای پهلوی اول و مبارزات او علیه استیلای  های عرفی اندیشه
سیاسی و اجتماعی عالمان مذهبی و حتی تضعیف نقش سیاسی 

های اقتداریابی فقهیان تا حدود زیادی منتفی شد،  مذهب، زمینه
یابی  های ذهنی و عینی قدرت اما پس از شهریور بیست، زمینه

اسلام و تشیع، اعم از فقاهتی و غیرفقاهتی فراهم آمد. شاید این 
ویژه آخوندستیزی  زدایی و به پدیده واکنش طبیعی نوعی مذهب

دوران پهلوی بوده که در نهایت به رویکردهای سیاسی شماری از 
علمای شیعی در دعوی اقتدار سیاسی انحصاری عالمان دین 
دامن زده است. هر چه بود، در دهه بیست و سی نیز همان روند 

و سقوط دولت  ۱۷گرایی گذشته طی شد، اما پس از مرداد  عرفی
ملی، روند سیاسی شدن اسلام و تشیع و طبعا  علمای مذهبی 
شدت گرفت. با آغاز اصلاحات شاهانه در اوایل دهه چهل و 

جانبه علمای شیعی  پدید آمدن نخستین نهضت عمومی و همه
سابقه  در ایران و عراق و در نهایت رخداد خونین و سرکوبی بی

های مناسب برای خیزش شماری از  ، زمینه۰۱رژیم در خرداد 
 عالمان دینی برای تسخیر قدرت سیاسی بیش از پیش آماده شد.

الله سید  نام آیت رهبری این خیزش البته با فقیهی شیعی به
الله خمینی بود. هر چند خمینی در آن زمان مجتهدی بنام  روح

شد، اما با رادیکالیسم او نطفه  دوم شمرده می ولی مرجعی درجه
نهضت انقلابی مهمی بسته شد که در روند خود به انقلاب 
اسلامیِ معطوف به اقتداریابی فقیهان و تحقق ایده حکومت 
اسلامی با خوانش فقهی منتهی شد؛ اقتداری که خود او نماد و 

شد. این  نماینده آن و در واق  مصداق اتم و اکمل آن شمرده می
در حالی بود که خمینی در آغاز نهضت، رسما  مدعی حکومت 

کشف «ها پیش در کتاب  فقیهان )ولایت فقیه( نبود و حتی سال
زاده، آن را تهمت به علما شمرده بود.  در رد دعوی حکمی »اسرار 

در هر حال، در دهه چهل، خمینی عمدتا  از موض  
شد،  نصیح الملوس و مصلحانه با شاه و حکومت مواجه می

های خارج فقه خود دعوی  ولی در اواخر این دهه در درگ
های  قدیمی ولایت فقیه را مطرح کرد و تلاش کرد با استدلال

عقلی و نقلی نشان دهد که: اولاً ولایت برای مجتهدان واجد 
نیابت از امام غایب ثابت و حتی بدیهی است،  شرای  شیعی به

ثانیا  بر این فقیهان واجب است که برای تحقق و عملی شدن 
منظور اجرای تام احکام فقهی بکوشند، ثالثا   سلطنت فقیهان به

این حکومت شرعی است، رابعا  حدود اختیارات فقیه حاکم در 
حد اختیارات معصومان است، و خامسا  اطاعت از چنین 
حکومت و حاکمی واجب شرعی است و مخالفت با آن خلاف 

يان  ۱۱های اسلامى ایرگذار در انقلاب  جر
وی و ۱دو دسته بودند:  . اسلام راديکال حوز

. اسلام نوگرای انقلابى ۲سنتى، 
وی.   غيرحوز
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شرع است و جرم. وی البته همواره از قانون سخن گفته و از آن 
دفاع کرده است، ولی روشن است که مرادش از قانون و ضرورت 
اطاعت از قانون نیز همان قوانین شرعی و فقهی است، یا 

وسیله فقیهان تدوین شده و حداقل به  حداکثر قوانینی که به
 ۱تأیید آنان رسیده باشد.

در هر حال، گزیده سخن آن است که حداقل از عصر صفویه به 
بعد، فقیهان شیعی دعوی ولایت )و نه البته وکالت( فقیهان را در 
نظر و عمل پذیرفته و در این چند قرن در هر کجا نیز که 

شان فراهم بوده است )البته با دعوی  ابزارهای اعمال قدرت برای
اند؛ از  اجرای شریعت( ولایت مطلقه سیاسی خود را اعمال کرده

ق( در ۰۰۱۱محقق کرکی و آقاجمال خوانساری )درگذشته به سال 
ق( و ۰۱۶۱-۰۰۷۱عصر صفویه بگیرید تا سید محمدباقر شفتی )

. با این حال باید اذعان ۰۱۷۳-۰۱۱۴آقانجفی ) ق( در عصر قاجار
کرد که این خمینی بود که )البته با هزار و یک دلیل غیرفقهی( 
در عمل توانست ولایت فقیه را در قالب جمهوری اسلامی 

 محقق کند.

توجهی از روحانیان  چندان کوتاه، شمار قابل البته در این مدتِ نه
و واعظان اهل منبر در سراسر کشور در اشکال مختلف و در 

الله خمینی حمایت  سطوح متنوع، از نهضت روحانیت و آیت
کردند و در گفتار و رفتار به تروی ج اسلام سیاسی و انقلابی در 
قالب طرح حکومت اسلامی با خوانش فقهی یاری رساندند. در 

ش( و نقش ۰۳۴۷-۰۱۷۷این میان لازم است به مرتضی مطهری )
او اشاره شود. گرچه مطهری از عالمان حوزوی است و در جریان 

شود، ولی تکاپوهای  گرایان رادیکال و انقلابی شمرده نمی اسلام
ویژه در دهه پنجاه و در مقط  رخداد  فکری و نظری او )به

انقلاب ایران( تأثیر مهمی در تعمیق اسلام سیاسی و انقلابی 
الله  ویژه دلبستگی دیرین او به استادش آیت داشته است؛ به

ای  ، نقش تعیین کننده۴۷خمینی و تبلیغ وی در آستانه انقلاب 
 در اسلام انقلابی داشته است.

، انتشار کتاب  اثر حاج  شهید جاویداما از همه مهمتر و اثرگذارتر
ش( بوده که ۰۳۷۴-۰۳۱۳آبادی ) الله صالحی نجف شیخ نعمت

ش در قم من شر شد. این کتاب که ظاهرا  وفق ۰۳۰۷در سال 
ادبیات سنتی حوزوی تحریر شده بود، در واق  تابوشکنی مهمی 

عنوان عالم و  به-شد؛ زیرا بنیاد نظر و تحلیل نویسنده  شمرده می
آن بوده است که امام حسین در پی  -متفکر سنتی و حوزوی

خواسته  سلطنت امویِ حاکم بوده و می-برانداختن خلافت
در  «حکومت اسلامی»است نظام امامت علوی را ذیل عنوان 

آن زمان و بالفعل با رهبری و زعامت سیاسی خودش بنیاد نهد. 
نویسنده هر نوع تفسیر دیگری از رخداد قیام امام حسین و 
داستان کربلا )از جمله فدا شدن امام برای رهایی امت پیامبر و 
شیعیان از آتش جهنم از طریق گریه و سوگواری و عزاداری( را 

شمارد. ادبیات به کار رفته در این  قبول می مردود و غیرقابل
کند که نویسنده پیرو نظریه  روز است و آشکار می کتاب، کام  به

الله خمینی است و بر آن است  حکومت اسلامیِ استادش آیت
جای سلطنت احیا و  که همان جنبش و همان نظریه بدیل را به

های سنتی و غیرسیاسی در  بازسازی کند. هر چند انگیزه
 شهید جاویدگرایان علیه  های گسترده سنت برانگیختن مخالفت

کتابی که مخالفان به طعن  خواندند(  ش می»شهید جدید«)
های سیاسی نهفته  بوده است، ولی واقعیت آن است که انگیزه

در لابلای تحلیل و تعابیر روشن کتاب در دفاع از اسلام انقلابی 
های گسترده در محافل  و تز حکومت اسلامی نیز در مخالفت

مذهبی علیه آن نقش مهمی داشته است. گفتنی است که در 
ها، هم علما و مداحان و  ها و حتی دشمنی این مخالفت

گران و  های معمول سهم داشتند، و هم حکومت خوان روضه
نهادهای فکری و سیاسی و امنیتی رژیم سلطنتی حاکم نقش 

اند. صالحی پس از انقلاب با دسترسی به اسناد ساوان  داشته
را من شر کرد.  توطئه ساوان بر ضد امام خمینیکتابی با عنوان 

های امنیتی و تبلیغاتی رژیم حاکم نقش  وفق آن اسناد، دستگاه
طور  اش، و به مهمی در ایجاد اختلاف، و بر ضد کتاب و نویسنده

 
، مدعى  برخى فقيهان، به ویژه در عصر قاجار

حکومت انحصاری فقيهان در عصر غيبت 
 شدند.

———————————————————————- 

. در این مورد بنگرید به کتاب ولایت فقیه ایشان. البته این کتاب از پیش از ۱
انقلاب تاکنون با عناوین مختلف از جمله ولایت فقیه چاپ و من رشرر شرده 

سیاسی خمینی لازم است به مجموعه -است. با این حال برای فهم آرای فقهی
ویژه در مقام زعیم بلامنازع جمرهروری ولایری  سیره گفتاری و رفتاری ایشان به

ویژه آنکه عدم انسجام نظری و حتی تناقضات در  اسلامی ارجاع داده شود؛ به
توان در مرجرمروعره مرفرصرل  توجه است. این آرا را می این دو نوع سیره قابل

 )یا صحیفه امام( یافت. »صحیفه نور «



 ۱۳۳۲سيد مجتبى نواب صفوی در جمع فدایيان اسلام، مشهد | 
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های سیاسی و انقلابی کتاب  کلی در راستای خنثی کردن دیدگاه
 اند. ایفا کرده شهید جاوید

توان به انبوه ادبیات تولید شده درباره رخداد  در همین زمینه می
کربلا با مضامین سیاسی و انقلابی و در دفاع مستقیم و 
غیرمستقیم از اندیشه حکومت اسلامی اشاره کرد که در دهه 

توان به آثاری چون  اند؛ از جمله می چهل و پنجاه من شر شده
ش( ۰۳۰۳-۰۱۷۰اثر محمدابراهیم آیتی ) بررسی تاری خ عاشورا

اثر  حسین بن علی را بهتر بشناسیم)ایراد شده در رادیو ایران( و 
ها  درسی که حسین به انسانش( و ۰۳۷۷-۰۳۰۱محمد یزدی )

ش( اشاره ۰۳۶۱-۰۳۰۰نژاد ) اثر سید عبدالکریم هاشمی آموخت
ش و سومی در سال ۰۳۰۳ش، دومی در ۰۳۰۰کرد؛ اولی در سال 

اثر  حماسه حسینیاند. کتاب سه جلدی  ش من شر شده۰۳۰۷
توجه است. مطهری از  مرتضی مطهری نیز در این شمار قابل

خیزش امام حسین بر ضد دستگاه خلافت اموی با عنوان 
 کند. )انقلاب( یاد می»ثوره«

 

وی۲  . اسلام نوگرای انقلابى غيرحوز

، نوگرایان عموما  دانشگاهی بودند که با  جریان مهم دیگر
مدرن و در عین حال سیاسی و  -تا حدودی-های تازه و  اندیشه

تدری ج روند انقلابی شدن اسلام سیاسی را شتاب  انقلابی خود به
توان روشنفکران مذهبی عرصه عمومی  بخشیدند. اینان را می

دانست که در دانشگاه و مسجد و دیگر مراکز معمول مذهبی به 
گفتند و نیز اهل اندیشه و  های مختلف سخن می مناسبت
شان در اقشار  های پردازی بوده و از طریق مقالات و کتاب نظریه

مختلف جامعه و بیشتر دانشجویان و جوانان و دانشگاهیان اثر 
های روحانیان سنتی و  نهادند. این جریان هر چند با دیدگاه می

وب یش فاصله داشتند و  اندیش کم حتی عالمان و واعظان سیاسی
حتی غالبا  منتقد بوده و با تصری   و تلوی   از نهاد روحانیت و 

های معمول و مراسم آنان حتی  هایی از دیدگاه بخش
کردند، اما  زدایی از مذهب انتقاد می عنوان خرافات و خرفه تحت

اندیشی و در گستراندن اسلام و تشیع سیاسی بر تمام  در سیاسی
های زندگی پیشگام بوده و از قضا اینان عمدتا  به عالمان  عرصه

گرفتند که اولاً چرا دیانت را محدود به احکام  دینی خرده می
های اجتماعی و سیاسی  اند، و ثانیا  چرا از فعالیت فردی کرده

اکراه دارند و در کنار مردم علیه استبداد و استعمار و استثمار 
کنند. مجموعه این جریان، پیوسته از عالمان دینی  مبارزه نمی

دلیل فضای  اجتماعی و سیاسی حمایت کرده و غالبا  هر چند به
اش  الله خمینی و پیروان سیاسی تلوی   از آیت اختناق حاکم، به

اند. البته اینان در پی آن بودند که  کرده طور ویژه حمایت می به
تجربه مثبت حمایت علمای مذهبی از جنبش مدرن 

ویژه باید توجه  خواهی را در آن زمان تکرار کنند و به مشروطه
های نامدار و اثرگذار این جریان، از دهه  داشت که شخصیت

بیست رویکرد اجتماعی و سیاسی به اسلام و تشیع را در ایران 
آغاز کرده بودند و از این رو برای خود حق تقدم بر خمینی و 
 روحانیان مبارزِ به عرصه آمده در دهه چهل به بعد قائل بودند.

های  فهرست این جریان بلند است و در واق  تمامی فعالیت
ها و یا  فکری و فرهنگی و آموزشی و دانشجویی و مبارزاتی چهره

نهادهای مرتب  این جریان از شهریور بیست تا انقلاب ایران را 
گیرد؛ نهادهایی چون کانون نشر حقایق اسلامی  در بر می

مشهد، خداپرستان سوسیالیست، نهضت آزادی ایران، حسینیه 
ارشاد در تهران، سازمان مجاهدین خلق ایران، جاما، جنبش 

های اسلامی  هایی چون انجمن مسلمانان مبارز و جریان
دانشجویان، معلمان، بانوان، مهندسین، پزشکان و گویندگان، و 
نویسندگانی چون محمدتقی شریعتی، مهندگ مهدی بازرگان، 

الله پیمان  ش(، دکتر حبیب۰۳۶۷-۰۳۰۳دکتر کاظم سامی )
اند. از  ش( و دکتر علی شریعتی از نامداران این نحله۰۳۰۰)زایش 

های آنان و بررسی میزان  آنجا که مجالی برای بیان افکار و آموزه
های  شان در جامعه ایران و حتی در روحانیت و حوزه اثرگذاری

دینی قم و مشهد و دیگر شهرها نبوده و نیست، ناگزیر به 
گزارش کوتاهی از سه شخصیتی که در این دوران بیشترین تأثیر 
را در طرح و تروی ج اسلام سیاسی و اجتماعی و در نهایت 

 کنیم. اند، بسنده می گیری انقلاب ایران داشته شکل

 :ش(۱۳۱۸-۱۲۹۸) الله سيد محمود طالقانى آيت

های فکری و  طالقانی در عصر رضاشاه درگ خوانده و فعالیت
شدت  سیاسی خود را در اواخر آن دوران آغاز کرده است. او به

های دینی و از جمله  تأثیر افکار و شخصیت و آموزه تحت

 
در دهه چهل، خمينى عمدتاً از موضع 

 شد. مصلحانه با شاه مواجه مى



گرایی اسدالله خرقانی بوده است. خرقانی کتابی دارد با  قرآن
، که در آن آرای سیاسی محو الموهوم وصحو المعلومعنوان 

ش نگاشته شده و ۰۳۰۰خود را باز گفته است. این کتاب در سال 
ش با همت طالقانی من شر شده است. در واق  ۰۳۳۷در سال 

طالقانی در جم  معاصرانش بیشترین تأثیر را از خرقانی گرفته 
شدت از اسلام  بود. خرقانی از اسلام فردگرا گریزان بوده و به

کرده و حتی گفته شده است که او نخستین  سیاسی دفاع می
استفاده کرده  »حکومت اسلامی«کسی بوده است که از عنوان 

و از ضرورت ایجاد آن سخن گفته است. نیز گفته شده است که 
اش دفاع »اسلامی«، آن هم از نوع »جمهوری«خرقانی از 

تأثیر اسلام  کرده است. هر چند طالقانی عمدتا  تحت می
اجتماعی و سیاسی خرقانی بوده، ولی در نهایت در باب حکومت 
اسلامی تحت هر نامی از او فاصله گرفت و بیشتر از عالم 

پرداز عصر مشروطه دوم، یعنی غروی نائینی، پیروی کرد  نظریه
که پیش از این از کتاب او و آرای مهم وی در باب دین و جامعه 

تنبیه الأم  و سیاست یاد شده است. طالقانی در اوایل دهه سی، 
نائینی را بازنویسی و من شر کرد. پس از آن بود که  وتنزیه المله

عموم جوانان و دانشجویانِ تأثیر پذیرفته از این جریان، از آن 
کتاب و آرای نائینی الهام گرفتند. بازرگان خود در دادگاه نظامی 

استبداد کفر یا شرس عملی «، این جمله نائینی که ۰۳در سال 
عنوان مستند دینی خود یاد کرد. سازمان مجاهدینِ  را به »است
عنوان متن  را به تنبیه الأمهش( نیز ۰۳۴۰-۰۳۰۷نژاد ) حنیف

آموزشی سازمان برگزید. شریعتی نیز بارها از اهمیت نقش 
نائینی )هر چند با رویکرد انتقادی( سخن گفته است. طالقانی 

ویژه در دوران انقلاب ایران و اندکی پس از آن نشان داد که در  به
عین ایجاد نوعی پیوند اسلام و سیاست و جامعه، در نهایت به 

 هیچ نوع حکومت دینی حتی با پیشوند جمهوری باور ندارد.

ای از مبارزه  طالقانی پس از شهریور بیست تا پایان عمر لحظه
ویژه در دهه چهل و پنجاه از  علیه استبداد غافل نبوده است؛ به

طریق تفسیر قرآن و گفتارها و نوشتارهایش بر نسلی از جوانان 
های علمیه اثر نهاد. مسجد هدایت  و دانشجویان و طلاب حوزه

در تهران پایگاه تعلیمی و تبلیغی او بوده است؛ مسجدی که 
های پیاپی و تبعیدهای  امامت آن را خود بر عهده داشت. زندان

افزوده  مستمر او پیوسته بر نفوذ کلام و تروی ج افکارش می
است. به همین دلیل در دوران انقلاب عم  وی رهبر انقلاب در 
داخل کشور بوده و مدتی ریاست شورای انقلاب را نیز بر عهده 

 داشته است.

رگان )   ش(:۱۳۱۳-۱۲۸۱مهندس مهدی باز

اش  العاده آفرینی فوق دلیل نقش توان بازرگان را، به گمان می بی
در تحولات دینی و اجتماعی و سیاسی قرن چهاردهم ایران، 

دانست. بازرگان عمری تقری با   »پدر نواندیشی دینی معاصر «
بلند داشت و در طول این دوران در تمامی مقاط  مستقیم و 
غیرمستقیم در تحولات فکری و علمی و دانشگاهی و اجتماعی 
و سیاسی و دینی نقش فائقه داشته است. بازرگان در دوران پیش 
از انقلاب و حتی پس از آن در دهه شصت، از اسلام سیاسی 

های سیاسی نگریسته  سخن گفته و از منظر دینی به فعالیت
گیرد که بسترهای  است، و در نهایت در شمار کسانی قرار می

ذهنی را برای رویکردهای اسلام سیاسی معطوف به اقتدار 
ویژه در جوانان و  باوران و حتی ارباب دیانت به دین
 های مذهبی جدید و متجدد آماده کرده است. خوانده درگ

تأثیر سنت فکری و سیاسی مشروطه بود و  بازرگان بسیار تحت
رغم فراز و فرودهای  پس از آن نیز تا پایان عمر خود، به

، بر همان سنت اندیشید و عمل کرد. مهمترین  گریزناپذیر
وقفه برای ایجاد سازگاری یا تعامل  ویژگی نظری وی کوشش بی

دین و علم بوده که البته آن نیز گفتمان قرن بیستمی در غرب و 
توان گفت بازرگان تأثیر  در جهان اسلام و ایران بوده است. می

سیاسی و دینی بر حداقل دو نسل -بسیاری در رویکرد علمی
 مذهبی و دانشگاهی ایران داشته است.

وارد سیاست و مبارزات سیاسی و  ۳۱او که پس از مرداد 
های  آزادیخواهانه شد، با تأسیس شمار زیادی از انجمن

طور  های اسلامی و به دانشجویان مسلمان و دیگر انجمن
خاص با تأسیس نخستین مسجد در دانشکده فنی دانشگاه 

های  ویژه با سخنرانی تهران )در زمان ریاست این دانشکده( و به
، توانست  پرشمار و انتشار مقالات و کتاب های متنوع و بسیار

گرایی معطوف به تغییرات اجتماعی و ایجاد تحولات مدنی  اسلام
و فرهنگی و سیاسی در جامعه ایران را در سطوح مختلف تروی ج 

خانه ش( نوشت و حج را ۰۳۰۰)  خدا در اجتماعو تبلیغ کند. او 
انتظارات مردم از «ش( دانست و فهرستی از ۰۳۳۷)  مردم

یير قرآن طالقانى به گرایى  شدت تحت تث
 اسدالله خرقانى بود.

۱۱ 
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بحثی درباره مرجعیت و )من شر شده در کتاب  »مراج 
 بعثت و ایدئولوژی            ش( ارائه داد و از پیوند ۰۳۰۰:  روحانیت

 اسلام مکتب مولد و مبارز ش( دفاع کرد و در هر حال از ۰۳۰۳)
ش( یاد کرد. مبارزات سیاسی پردوامش بر ضد استبداد نیز ۰۳۰۰)

کرد و در واق  پشتوانه عملی و تضمینی  این رویکرد را تقویت می
شد. در این میان، تأسیس نهاد  اش شمرده می برای اثرگذاری

، همزمان با آغاز نهضت »نهضت آزادی ایران«سیاسی -دینی
الله خمینی، نقطه  سیاسی روحانیان و به عرصه آمدن آیت

عطفی در جا افتادن اسلام سیاسی و مبارزات دینی مسلمانان 
ویژه که در مرامنامه نهضت آزادی، از  نوگرای ایران بوده است؛ به

توان گفت که هر چند  مثابه ایدئولوژی یاد شده بود. می اسلام به
شناسی مسبوق  احتمالاً استفاده از تعبیر ایدئولوژی در حوزه دین

ایدئولوژی «تردید در عمومی شدن عنوان  به سابقه بوده، ولی بی
 پیش از شریعتی مؤثر بوده است. »اسلامی

گفتنی است که بازرگان در آخرین سال عمرش به مناسبت 
را  »آخرت و خدا هدف رسالت انبیا«مبعث نبی اسلام، سخنرانی 

ای  گونه در انجمن اسلامی مهندسین ایراد کرد و این سخنرانی به
اش  بود که عموما  چنین برداشت کردند که وی در کارنامه

تجدیدنظر کرده و این بار از اسلام غیرسیاسی و غیراجتماعی و 
گرا دفاع کرده است، اما به گمانم او در  صرفا  فردمحور و آخرت

هایش در باب پیوند دین و سیاست و جامعه تجدیدنظر  اندیشه
، بُعد معنوی و  نکرده بود؛ هر چند به مقتضای نیاز روز

گرایی اسلام را بیش از پیش برجسته کرده بود. به گمانم  آخرت
بازرگان عمدتا  در واکنش به مدعیات گزاف مدیران جمهوری 
اسلامی و مبلغانش به چنین رویکردی متوسل شده بود. با این 
همه، ایراد اساسی آن بوده است که بازرگان در طرح 

هایش در این سخنرانی )و بعد کتاب( از انسجام لازم  اندیشه
گویی شده و گاه نیز  برخوردار نبود و در مواردی دچار تناقض

عباراتش مبهم و قابل تفسیر به انواع برداشت است. این ایرادها 
ام و آن نیز همراه اثر بازرگان چاپ  ای مطرح کرده را در نقدنوشته

 و من شر شده است.

واپسین سخن آنکه تمامی آثار قلمی بازرگان از آغاز تا پایان 
ویژه بخش عمده آنها در دو  اند؛ به عمرش چاپ و من شر شده

بندی موضوعی مناسب ذیل  دهه اخیر در شکل جدید و با طبقه
در تهران  »بنیاد مهندگ بازرگان«وسیله  به مجموعه آثار عنوان 

 انتشار یافته است.

يعتى )  ش(:۱۳۱۱-۱۳۱۲دكتر على شر

با استناد و مرور بر رخدادهای جاری در نیم قرن گذشته، 
توان گفت که اثرگذارترین گوینده و نویسنده در عرصه  می
ویژه در تروی ج اسلام سیاسی و  شناسی نظری و عملی و به دین

اجتماعی و انقلابی، دکتر علی شریعتی بوده است. گرچه بازرگان 
از نظر زمانی بر او مقدم است، ولی در تأثیرگذاری و گستره نفوذ 

مانند است.  باوران، شریعتی بی اجتماعی، حتی در میان غیردین
علی شریعتی در نوجوانی و جوانی عضو کانون نشر حقایق در 
مشهد بوده و همزمان عضو فعال خداپرستان سوسیالیست نیز 
بوده است. در جبهه ملیونِ حامی مصدق نیز فعالانه حضور 
داشته است. در اواخر دهه سی برای ادامه تحصیل با بورگ 
دولتی به فرانسه رفت و در سوربون درگ خواند. وی پس از 
پایان تحصیل در فرانسه و بازگشت به ایران، در دانشگاه 
فردوسی مشهد به تدریس مشغول شد. با این همه ستاره اقبال 
او زمانی درخشید که در اواخر دهه چهل پایش به تهران باز شد 

ویژه در حسینیه  ها به ایراد سخنرانی پرداخت و به و در دانشگاه
شناسی و  های اسلام ارشاد تهران متمرکز شد و سلسله درگ

 تاری خ ادیان را آغاز کرد.

پردازی بوده و هم اهل عمل و  شریعتی، هم اهل اندیشه و نظریه
مبارزات سیاسی. او از همان نوجوانی و جوانی در کنار مبارزات 

کرد. در اروپا نیز  کرد و معلمی می نوشت، ترجمه می سیاسی می
همین نوع کارها را ادامه داد. اما پس از بازگشت به ایران در 
اوایل دهه چهل، بر اساگ تحلیلی که از شرای  جهانی و 

طور کامل به کار نوشتن و گفتن و  ای و ایران داشت، به منطقه
تدریس پرداخت. او به این نتیجه رسیده بود که هر انقلابی پیش 
گاهی فاجعه است، و از این رو به تقدم کارهای فکری و  از آ

تعبیر خودش به تقدم انقلاب فرهنگی بر هر نوع  آموزشی و به
ویژه انقلاب سیاسی )انقلاب معطوف به تغییر  انقلاب دیگر به

رژیم( باور داشت و خود نیز همواره در این مسیر تلاش کرد. با 
این حال، رویکرد سیاسی و انقلابی با صبغه آشکار دینی و شیعی 
شریعتی، در آثارش عیان و پررنگ است. هر چند در فاصله 

یزان بود و  گر خرقانى از اسلام فردگرا 
 كرد. شدت از اسلام سياسى دفاع مى به
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، با تأثیرپذیری از فضای سیاسی آن ایام، از ۴۰تا  ۰۷های  سال
جمله اقدامات رادیکال انقلابی سازمان مجاهدین خلق و 

های مبارزان  ها و اعدام ها و شکنجه فدائیان خلق و زندان
سیاسی، غلظت انقلابی رادیکال با ادبیات نیرومند و پرشور 
شیعی در شریعتی بیشتر شد، اما پس از تعطیلی ارشاد و زندانی 
شدنش، گویا دچار تحول شد و از این رو پس از آزادی در سال 

اش یعنی آموزش و  ، آشکارا به همان مشی اصلی۴۳
گاهی ویژه رخداد مهم  بخشی و تقدم انقلاب فکری بازگشت. به آ

در این  ۴۰تغییر ایدئولوژی در سازمان مجاهدین خلق در سال 
چرخش مهم نقش داشته است. به همین دلیل است که در 

غلظت  ۴۶تا  ۴۰های  گفتارها و نوشتارهای شریعتی در سال
دینی و از جمله ارجاعات به قرآن و منابع مشهور اسلامی بیشتر 

 خورد. به چشم می

آنگونه که شریعتری خرود گرفرتره اسرت، مرهرمرترریرن رخرداد 
از  »پیکرسازی ایدئولوژیرک«روشنفکران مسلمان در این عصر 

اسلام شیعی است. خود او بیشترین نقش را در این پیرکررسرازی 
داشته است. تلاش وافر او این بوده است که بر بنیادهای عمدترا  
کلامی و عقیدتی مفروض و معمول اسلام شیعی، ترفرسریررهرای 
تازه و اجتماعی و انقلابی رادیکال ارائه دهرد و از ایرن طرریرق 
تحول فکری مهمی در نگرش به مقولات دینری و اجرترماعری و 

مسئولیت آموخت که  سیاسی و اخلاقی و هنری ایجاد کند. او می
اسرت.  انتظار مرذهرب اعرترراضزعم او  چیست. به شیعه بودن

اسلام او اسلام نبوی بود، نه اسلام اموی، و تشیع او نریرز تشریرع 
. اصولاً بنابر نظر او، دینی که به درد ۳علوی بود، نه تشیع صفوی

دنیای ما نخورد به درد آخرت نیرز نرخرواهرد خرورد. از مرنرظرر 
گرذرد. وی  شریعتی، آبادی آخرت لزوما  از معبر آبادانی دنریرا مری

، آبرادانری ایرن »الدنیا مزرعر  الاخرره«اقتفای حدیث مشهور  به
دانسرت. در  جهان را مقدمه ضروری سعادتمندی آن جهان مری

شناسی، شریعتی از آغاز تا پایان در جناح چرپ  نگاهی عام و سنخ
شردت  اسلامی سخن گفت و نوشت و فعالیرت کررد. او کره بره

تأثیر مرکرترب فرکرری خرداپررسرتران برود، از ترفرسریرر  تحت
کررد. وی برارهرا از  محورانه اسرلام و تشریرع دفاع مری عدالت

سخن گفته و ابوذر غرفراری، صرحرابری  »سوسیالیسم اسلامی«
مرعررفری  »خداپرست سوسیالیست«خواه عصر عثمان را  برابری

کرد. او اصولاً سوسیالیسم را صرفا  بر بنیراد تروحریرد و الرهریرات 
 ۰دانست.  یکتانگرانه، معقول و پذیرفتنی می

گفتنی است که طالقانی و بازرگان و تا حدودی شریعتی، از 
-هایی چون توحید شوند. دوگانه گرایان معاصر شمرده می قرآن

خرافات از مبانی دینی آنان در اصلاح دینی و از -شرس و عقل
شان بوده است؛ هر  جمله در گرایش به اسلام سیاسی و انقلابی

چند شرح و بس  و رویکردهای استدلالی هر یک متفاوت بوده 
مقتضای گرایش فکری  است. بیفزایم که طالقانی و شریعتی به

کید فراوانی نیز بر عدالت اجتماعی داشته  اند. خود، تأ

 

 بندی جمع

آنچه در این دو نوشتار گزارش شد، اشاراتی است برای بیان 
های ذهنی و عینی سیاسی و در نهایت انقلابی شدن دین  زمینه

این اشارات  ۴اسلام و تشیع امامی در قرن چهاردهم خورشیدی.
دینی متفاوت در یک رویکرد -دهد که دو جریان فکری نشان می

يعتى از  رگان و تا حدودی شر طالقانى، باز
 شوند. گرايان معاصر شمرده مى قرآن

———————————————————————- 

اند، و ایرن تسرنرن  زعم شریعتی، اسلام نبوی و تشیع علوی مکمل هم . به ۳
/ اموی است که با تشیع صفوی در جدال و دشمنی با هم اند. بنگرید به گفترار

نوشتار تشیع علوی و تشیع صفوی، اکنون در شرماره نرهرم مرجرمروعره آثرار 
 شریعتی.

——————————————————————— 
. عناوین آثار شریعتی و جملاتی که از او نقل شد، در مجلدات پرشمار ۰

مجموعه آثار او در دسترگ است. نیز گفتنی است که در سلسله گفتارها/
، به زندگی »مروری بر تاری خ اصلاح دینی در ایران معاصر «نوشتارهای 
های فکری و دینی معاصر ایران و نیز شماری از نهادها و  شخصیت
گانه پرداخته سازمان ام. این  های اسلامی مرتب  با این مجموعه، هر یک جدا

گفتارها در قالب نوشتارهایی تحت همین عنوان پیش از این در سایت 
اند. اخیر  ام من شر شده و در دسترگ و نیز در وبسایت شخصی «ندای آزادی»

و  PDFصورت ش( نیز در قالب کتابی با همان عنوان به۰۰۱۰)زمستان 
 در دسترگ است.» زیتون«و نیز در سایت  «های نو  اندیشه»سپس در سایت 

. البته قابل ذکر است که فعالیت رادیکال و انقلابی جریان عام چپ ۴
های فدائیان خلق  غیرمذهبی در دهه چهل و پنجاه )از جمله سازمان چریک

های  ایران در دهه پنجاه( نیز در رویکرد سیاسی و انقلابی به دین و جنبش
اسلامی آن دوران سهم مهمی داشته که در اینجا امکان طرح و بررسی آن 

 فراهم نیست.



نظر داشتند و آن  اشتران
تقویت و تعمیق اندیشه 
اسلام اجتماعی و انقلابی 
است. تلاش سخنگویان 
این دو جریان آن بوده 

است که هر چه بیشتر قلمرو نفوذ و اقتدار دیانت و دین 
تر شود. آنان اصرار داشتند دینداری سنتی و سنت دینی  گسترده

شیعی، از قالب انتزاعی با کارکردهای غالبا  فردی و مناسکی و 
گرا و سیاسی  گرا و جماعت ورزی کل آیینی خارج شده و به دین

متحول شود. در سنت رایج مذهبی، همواره در پاسخ پرسش از 
، نظرا  و عم  ایمان به خدا و »دین چه انتظاری از بشر دارد؟«

آخرت و التزام به مناسک و آداب فردی و اخلاقی محور قرار 
گرفت، ولی در اسلامی که از شهریور بیست از دو جریان  می

شان و نیز از سوی نوگرایان نسبتا   های روحانی و پیروان نوسنتی
ورزی اجتماعی  مدرن و دانشگاهی ارائه و تبلیغ شد، اندیشه دین

و کسب اقتدار سیاسی و در نهایت با رویکرد انقلابی و زیروزبر 
اسلام آیین کننده حاکم بوده است. در این روند ادعا شد که 

است و برای دین و دنیای دینداران برنامه دارد، ولو  زندگی
وسیله  ها نیز با اصل اجتهاد زنده و پویا به الجمله، و کاستی فی

گاه به زمان )فقه پویا( جبران خواهد شد. در  مجتهدان خلاق و آ
الجمله مرجعیت عالی مجتهدان شیعی ولو با  این رویکرد، فی

شروطی پذیرفته شده بود. در هر حال دین اسلام با گرایش 
شد که  شیعی امامی، پیکر منسجم ایدئولوژیک شمرده می

های متنوع زمان حال و آینده را  ظرفیت پاسخگویی به پرسش
 دارد.

کید گفت که مبانی و خاستگاه های نظری و عملی  البته باید به تأ
این دو نحله کلان در باب اسلام و انتظارات از آن و از جمله 

ها  نقش علمای دینی )فقیهان(، متفاوت و در برخی زمینه
محور بوده و  های سیاسی عمدتا  متن متعارض بود. دیدگاه سنتی
های فلسفی و  محور و بنابر اندیشه دیدگاه دومی عمدتا  عقل

شناختی و تاریخیِ برآمده از جهان مدرن و تجدد بوده  جامعه
رغم باور به استفاده  است. تفاوت دیگر این بود که نواندیشان به

ویژه اعتقاد به حمایت از علما و مراج  مذهبی  از نهاد علما و به
در تقویت جبهه مردم و چیرگی نهایی بر استبداد داخلی و 
استعمار خارجی و حتی استثمار طبقاتی، در فرجام، نه به 

محور باور  تأسیس حکومت مذهبی و اجرای شریعت فقه
ویژه از زعامت سیاسی فقیهان )ولایت مطلقه  داشتند و نه به

فقیه( حمایت و دفاع 
کردند. نقدهای تند و  می

رادیکال شریعتی به نهاد 
علمای مذهبی و طرح شعار 

)اسلام  »اسلام بدون ملا«
منهای روحانیت( گواه این مدعا است. شریعتی حتی در 

طور شفاف حکومت مذهبی  ( به۱۱)شماره  مجموعه آثار 
داند )در قسمت بعدی متن سخن  تئوکراتیک را عین استبداد می

او نقل خواهد شد(. حتی جریان علمای سیاسی و انقلابی شده 
کردند. با  نیز چنین باوری را حداقل در علن و شفاف اظهار نمی

الله خمینی کمتر از ده سال پیش از انقلاب در درگ  اینکه آیت
فقه خود به موضوع ولایت فقیهان و ضرورت تشکیل حکومت 
مذهبی با ریاست حکومتی فقیهان پرداخته بود، ولی در جریان 

ویژه در چند ماه  هرگز آن را ادامه نداد و بلکه به ۴۷-۴۶انقلاب 
از نوع جمهوری  -تعبیر خود به-آخر در فرانسه، از جمهوری 

 فرانسه حمایت کرد.

گرا  در هر حال گزاف نیست گفته شود که تلاقی دو جریان سنت
قرن نخست قرن گذشته، به ویژه در سال  و نه لزوما  سنتی در نیم

کات ۴۷ ، بیشتر سوءتفاهم بود و شاید هم بیشتر حاصل اشترا
های آن.  لفظی در باب فهم اسلام و متون و منابع و آموزه

نقدهای جدی به رویکردهای دین سیاسی و انقلابی جریان 
طور کلی ارتفاع دادن به انتظارات  نواندیشی مدرن دینی و به

حداکثری از دین وارد است که باید در جای دیگری بدان 
پرداخت )در فصل بعد در حد ممکن پرداخته خواهد شد(. 

توان ناگفته گذاشت که یکی از این نقدها نادیده گرفتن  نمی
زاده در مقط   خواهانی چون کسروی و حکمی هشدار مشروطه

پس از رضاشاه مبنی بر خیز برداشتن شماری از علمای دینی 
برای تسخیر حکومت است؛ هشداری که نه گروه روشنفکران 
اعم از مذهبی و غیرمذهبی چندان جدی گرفتند و نه طبعا  

 های مردم شنیدند. توده

، این رویکردهای حداکثری به دین و تحکیم اسلام  به هر تقدیر
و تشیع انقلابی در جریان انقلاب ایران و جمهوری اسلامی به 
محک امتحان و تجربه خورد و از این رو از همان لحظات 

الله خمینی  نخستین پیروزی )حتی پیش از آن در سخنرانی آیت
در بهشت زهرا( اختلاف دیدگاه و محدوده توق  و انتظار از دین و 

۱۳ 

يعتى حکومت مذهبى تئوكراتيک را  شر
 داند. عين استبداد مى



روحانیت و انقلاب آشکار شد؛ اختلافی 
تردید تا  که هنوز با شدت ادامه دارد و بی

بخش ادامه  رسیدن به مرحله فیصله
خواهد یافت. جان سخن آن است که 

شان  زود عیان شد که اسلام سیاسی
 بوده است. »یک بستر و دو رؤیا«

   




